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INTRODUCCION A MARTIN LUTERO

JOHN DILLENBERGER

Atribuir el quiebre del mundo medieval y su curso
posterior al genio de Lutero seria tan equivocado
como interpretar a Lutero como un simple pro-
ducto de las fuerzas que estaban llevando a la
creacion de un nuevo mundo. El mundo de la
cristiandad, expresado en un momento tanto en
la iglesia como en el estado y la cultura, estaba
viendo minadas sus bases como resultado de una
serie de factores. Movimientos tan divergentes
como el misticismo, con su énfasis en el encuen-
tro directo con lo divino, y el nominalismo, con su
énfasis en lo concreto y discreto, estaban desa-
fiando inadvertidamente las pretensiones jerar-
quicas y corporativas de la iglesia. Los humanis-
tas, con el entusiasmo de sus nuevos descubri-
mientos en el campo del aprendizaje clasico, favo-
recian la cultura de Grecia y Roma por sobre las
estudiadas sutilezas de los te6logos académicos.
El imperio mismo estaba sitiado por la conciencia
de un creciente sentimiento étnico y nacionalista.
La consecuencia era que las demandas del impe-
rio frecuentemente debian ser ajustadas a las
agresivas demandas de estos nuevos grupos, los
cuales, en tierras alemanas, eran representados
usualmente por principes y nobles. En el contexto
social, el sistema feudal estaba siendo amenazado
por el surgimiento de una clase media interesada
en los negocios y el comercio. Pueblos pequeios
se convertian en centros urbanos, y habia un nue-
vo sentimiento de independencia frente a los se-
fiores feudales. Los campesinos, insatisfechos,
estaban listos para alzarse, y de hecho lo hicieron
durante el periodo de la Reforma. Los viajes de
Colbn y Magallanes, las nuevas ideas de Copérni-
co y, sobre todo, la difusién de la informacion
gracias a la imprenta, expusieron nuevos horizon-
tes de conocimiento que hasta entonces jaméas
habian existido.

De seguro, sin estas fuerzas, Lutero habria sido
sblo un martir mas. En ocasiones los hombres lo
apoyaron porque creian en lo justo de su causa y
sus convicciones en lo que respectaba al Evange-
lio. En ocasiones lo apoyaron porque parecia per-
tenecer a la nueva era y ayudaba a forjar nuevos
patrones de cohesién social. No pocas veces Lute-
ro se sinti6 maravillado por el nuevo mundo que
encontraba, y sus instintos en dichos momentos
eran conservadores.

Aunque ayud6 a dar forma y direccion a muchas
de estas tendencias, una buena parte de la poste-
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rior direccién de la Reforma y su impacto en la
historia estuvieron fuera de su control.

La importancia de Lutero debe ser vista funda-
mentalmente en la comprensiéon religiosa que
forjo. Esta no naci6 de las nuevas fuerzas cultura-
les, sino a través de los puntos de vista que Lutero
cred en su lucha por entender las Escrituras. Es-
tos puntos de vista fueron decisivos en la creaciéon
de una comprension del Evangelio que exigié una
separacion de la iglesia medieval. Dicho quiebre
s6lo pudo ocurrir gracias a los desarrollos no reli-
giosos antes mencionados. Pero estos desarrollos
no explican en ningun caso la fe que dio forma al
movimiento reformador. En Lutero, el hombre y
el tiempo se combinaron de una manera rara vez
vista en la historia. Hacia el final de la Edad Me-
dia, la Iglesia habia consolidado su poder y defi-
nido la expresiéon de sus demandas de poder. Pero
al mismo tiempo habian surgido nuevas corrien-
tes de vida y pensamiento, todas ellas potencial-
mente explosivas. Muchas de estas fuerzas toma-
ron nueva forma y poder a través de la visién
reformadora de Lutero.

Esto no siempre ha sido claramente comprendi-
do. Hoy tenemos a nuestra disposicion la acumu-
lacion de conocimientos sobre Lutero y su tiempo
mas correcta y extensa que haya existido desde su
época. En gran medida hemos sido capaces, ade-
mas, de separar al hombre que fue de las leyendas
que se desarrollaron en torno a él, y esto ha per-
mitido una apreciacion mas realista de su contri-
bucién al pensamiento teolégico. Esto no significa
que se crea que Lutero escapa hoy a toda posibili-
dad de critica. Karl Barth dijo, por ejemplo, que el
pueblo aleméan sufrié del “error de Martin Lutero
en la relacion entre Ley y Evangelio, entre el or-
den y poder temporal y espiritual”, y que el hitle-
rismo era el “suefio malvado de un pagano ale-
man que fue cristianizado de una manera lutera-
na”. Pero Barth, al igual que otros intérpretes, ha
visto en Lutero a un hombre que vio la naturaleza
y las ramificaciones de la fe con una claridad rara
vez vista en la historia.

Parte de la critica actual a Lutero es excesivamen-
te doctrinal. La polémica catoélico-romana tem-
prana se ha apaciguado en gran medida gracias al
responsable trabajo de académicos como Joseph
Lortz. Comentarios mas alld de lo doctrinario
vienen ahora de intérpretes psicolégicos y psi-
quiatricos. No cabe duda de que muchas cosas
acerca de Lutero, vistas de manera aislada del
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resto del hombre, bordean lo patologico. Pero
muchos hombres que exhiben tendencias patolo-
gicas son capaces, sin embargo, de ver profundi-
dades y dimensiones de existencia y de fe que
estan vedadas a otros. Ver a tales hombres en
términos Gnicamente psicologicos es entenderlos
equivocadamente.

Lutero era un espiritu robusto cuya existencia
tenia muchas facetas. Sensible a la complejidad
de discusiones y problemas, pero impaciente.
Consciente de las importantes diferencias que
hacen distintos matices de pensamiento, pero
rechazd las sutilezas de tedlogos académicos. Era
dado a los deleites y el entusiasmo, y tenia un
saludable sentido de lo incongruente; pero fue
despiadado en sus ataques a otros y no pocas
veces vulgar en su comportamiento. Como mu-
chos grandes hombres, era empujado de un pro-
blema a otro, y uno se maravilla respecto de como
encontraba la fuerza para continuar. Practica-
mente nada de lo que Lutero hacia podia ser pla-
neado o previsto. Una vez que tenia clara la direc-
cion, enfrentaba problema tras problema en la
medida en que aparecian, tomando con gran reso-
lucién decisiones que afectaron profundamente la
nueva forma que estaba tomando la historia de
Occidente.

I. La formacion del reformador

El desarrollo temprano de Lutero se llev6 a cabo
dentro de las limitaciones de la educacién medie-
val convencional y la vida eclesiastica. Nacido en
1483 de Juan Lutero, un campesino que se habia
pasado a la mineria del cobre y se habia vuelto
prospero, y Margarita Ziegler, hija de una familia
de cierto status social. Martin Lutero pas6 sus
afios tempranos en la ciudad de Mansfield, situa-
da en el corazdn del distrito minero de Turingia.
Pero sabemos poco con seguridad acerca de estos
afios. Las reflexiones de Lutero en su edad madu-
ra indican el predominio de una atmoésfera mas
bien opresiva y severa durante sus primeros afios
en casa y en la escuela. En cualquier caso, a partir
de los 14 afios Lutero pasdé la mayor parte del
tiempo lejos de casa. Después de un afio en la
Escuela de Latin de la Hermandad de Vida Co-
mun en Magdeburg, seguidos de tres a cuatro
afios en la escuela en Eisenach —la zona de sus
ancestros, a la cual habia sido enviado por sus
padres—, Lutero se matricul6 en la Universidad de
Erfurt en 1501. En 1502 recibi6é su bachillerato y
en 1505 su Master of Arts. Aunque habia entrado
a la universidad a la edad de 18 —varios afios
mayor que el promedio por esos dias—, completod
dichos grados universitarios en el minimo tiempo
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posible y tom6 su maestria a la edad minima
permitida, a los 22 anos.

Poco después comenzbé sus estudios en la
Facultad de Leyes de Erfurt, en preparaciéon para
la respetada y prospera carrera que su padre
tanto deseaba para él. Volviendo a Erfurt de una
visita a su familia en julio del mismo afo, se
encontré con una violenta tormenta. Cuando un
rayo lo lanz6 al suelo y por poco le quita la vida,
Lutero clamé al santo patrono de los mineros de
su nifiez: “iSanta Ana, ayuda! iMe haré monje!”
Aproximadamente dos semanas mas tarde,
obedeciendo a su voto, entr6 al monasterio
agustino en Erfurt.

De seguro este dramatico hecho no se puede
entender por si s6lo. Hay mucha evidencia de que
Lutero habia sido plagado por largo tiempo por
preguntas religiosas. Mas atn, su propia
educacion habia acentuado su interés y
preocupacion, en lugar de disminuirlas.
Extremadamente sensible al problema de como
podia uno llegar a ser digno de recibir la gracia de
Dios en lugar de las consecuencias condenatorias
de su justicia, Lutero estaba preparado para la
decisién de tomar el sendero elevado, como se
aceptaba, de volverse un monje. Ser un monje era
un asunto de especial status y seguridad, a la vez
de responsabilidad en la mediaciéon de la gracia.
Mientras que la tormenta precipit6 la decision de
hacerse monje, la posibilidad de dicho curso de
accibn era parte segura del equipamiento
educacional de Lutero. En el monasterio, como
otros de la Universidad de Erfurt antes que él,
Lutero aspiraba a adquirir aquella santidad sobre
la cual le seria posible presentarse ante Dios y
reflejar Sus propdsitos y voluntad en el mundo.

Los primeros dos afios en el monasterio fueron,
en apariencia, suficientemente tradicionales.
Estuvieron marcados tUnicamente por el serio
intento de Lutero de seguir la forma prescrita y
hacer incluso méas de lo que era requerido. Dos
afios después encontramos a Lutero diciendo su
primera misa, con la ansiedad usual entre quienes
celebraban por primera vez los sagrados
misterios. El padre de Lutero y algunos
camaradas del pueblo estuvieron presentes en
este evento y la posterior celebracion. Aunque
Juan Lutero se habia opuesto inicialmente a la
entrada de su hijo al monasterio, en el intertanto
se habia reconciliado con el destino de Martin.
Pero Lutero, presionando por lograr la total
aprobacioén de su padre en esta ocasion, sélo logrd
precipitar la inquietante declaracién de éste:
“Dios quiera que no haya sido una aparicién del
demonio”. Lutero, sin embargo, se sinti6 mas
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desilusionado que aproblemado con el arranque
de su padre. Debemos buscar en otra parte por el
origen de las ansiedades que Lutero estaba
desarrollando.

Debemos recordar el problema que aquejaba a
Lutero antes de su entrada al monasterio, es
decir, como podia uno presentarse en santidad
frente a un Dios justo y exigente. Este problema
no lo atormentaba menos una vez que se hizo
monje — esto es, durante el ejercicio de la
vocacion que era el resumen de la relacion del
hombre con Dios. Para entender los problemas de
Lutero, debemos comprender primero el
pensamiento y las practicas de la Iglesia Catdlica
medieval. Un punto fundamental en su doctrina
era la creencia en la gracia como una realidad
objetiva recibida a través de la celebracion de los
sacramentos. A través de los sacramentos, el
hombre era presentado de manera inimputable y
aceptable a la vista de Dios. Desde el nacimiento
hasta la muerte, desde el bautismo hasta la
extremauncion, habia sacramentos para todas las
ocasiones y problemas de la existencia del
hombre; la gracia de Dios estaba disponible
gratuitamente. Para recibir dichas riquezas, sblo
era necesario cumplir una  condicién,
especificamente, confesar los pecados, mostrando
asi un minimo de dignidad para recibir la gracia.
iQué podia ser mas razonable que eso!

Con una aguda y casi inimaginable sensibilidad,
Lutero distingui6 una notable dificultad en tratar
de vivir de acuerdo a este enfoque. ¢Podia estar
uno seguro de haber confesado todos sus
pecados? Intentando lograr esa seguridad, Lutero
confesaba frecuentemente sus pecados. Sus
compafieros monjes no s6lo se sentian
disgustados por la frecuencia con que los requeria
como confesores, sin importar la hora o el lugar,
sino también por la aparente trivialidad de las
ofensas que confesaba. El consejo del asesor del
superior del convento, Staupitz, de que si Lutero
esperaba que Dios lo perdonara debia venir con
algo que realmente necesitara ser perdonado, tal
como homicidio o adulterio, en lugar de las
trivialidades que él enumeraba, y que Lutero no
debia enojarse con Dios, puesto que Dios no
estaba enojado con él, no calmaron la agonia de
Lutero. Para Lutero, los puntos de vista que la
Iglesia declaraba debian ser tomados en serio o
modificados conscientemente. No podian ser
ignorados a través de consejos paternales.

Maés atin, habia una dificultad adicional inherente
a los puntos de vista aceptados. Aun si uno for-
malmente cumpliera con todos los requerimien-
tos, ¢se habia llevado a cabo la esperada y exigida
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transformacion interna del hombre? Se creia que
el hombre, aferrado, para estar seguros, de la
gracia de Dios, podia lograr total arrepentimien-
to, esto es, confesar sus pecados y ademas mante-
ner una relacion correcta con Dios. Por dificil que
pareciera, se creia que uno podia amar a Dios con
una buena cuota de la espontaneidad con la que
Dios nos ama a nosotros. Lutero no se sinti6 muy
convencido. Ni en su conducta ni en su actitud
logré encontrar bases para tener esperanza. En
lugar de ella, veia desesperanza, y Dios aparecia
como ira, no como amor.

A pesar de estos cuestionamientos, los superiores
de Lutero parecian tener confianza en él. Habia
sido alentado a estudiar teologia, transferido en
préstamo a la Universidad de Wittenberg en 1508
para dictar catedra de filosofia, y llamado de vuel-
ta a Erfurt para dar catedra en Frases de Pedro
Lombardo, la gastada coleccion de pasajes de las
Escrituras, los Padres de la Iglesia y uno que otro
académico que constituia la base de las clases de
teologia durante la Edad Media. En 1510, Lutero
integré una delegacion a Roma que representaba
la causa del monasterio agustino de Erfurt en una
disputa jurisdiccional. En 1511 fue transferido
permanentemente a la Universidad de Wittenberg
y, en el afio siguiente, tomo su doctorado en teo-
logia. Detras de este desarrollo estaba la mano de
su superior, Johann Staupitz, quien lo habia ele-
gido como su sucesor en Wittenberg. En adicién a
su catedra universitaria, Lutero debia tomar car-
gos de predicacién, y muy pronto se encontrd a
cargo de responsabilidades administrativas en la
universidad y supervisando monasterios en el
area. En los anos 1513 a 1515, Lutero dict6 su
primera serie de lecturas sobre los Salmos, segui-
das en 1515—16 por lecturas sobre Romanos y, en
1516—17, sus primeras lecturas sobre Galatas.

Lutero adquiri6 una nueva comprension del
Evangelio en algin momento entre 1513 y 1519. El
hecho mas dramatico en este sentido es conocido
generalmente como “la experiencia de la torre”,
dado que esta nueva vision aparentemente vino a
él mientras se encontraba en la torre del monas-
terio agustino de Wittenberg. Pero no esté claro
en qué momento preciso tomo lugar este evento
ni cuél es su verdadero significado. En el Prefacio
a la Edicion Completa de Obras en Latin de Lute-
ro, de 1545, él mismo se refiere a su descubri-
miento como algo acaecido mientras estaba dedi-
cado a su segunda serie de lecturas sobre Salmos
en 1518. Sin embargo, hasta hace poco la inter-
pretacion prevaleciente consideraba esta afirma-
cién como un recuerdo erréneo de Lutero, y si-
tuaba la “experiencia de la torre” en los afos
1513—15. Mas recientemente, académicos como
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Ernst Bizer la han situado nuevamente en los
afios 1518-19. Otros expertos han desistido de
llegar a una fecha exacta. El significado preciso
del evento es tan dificil de aclarar como la fecha
en que ocurri6. De hecho, su significado puede
guardar alguna relacién con la fecha. Hay dife-
rencia si la “experiencia de la torre” representa el
momento en que Lutero adquiri6 una nueva
comprension del Evangelio, la cual posteriormen-
te sufrié un profundo desarrollo, o si representa
la vision del Lutero maduro, la cual es posterior-
mente desarrollada en relaciéon a todos los otros
problemas. No divagaremos en este punto. Dado
que Lutero, aun cuando es en retrospectiva, relata
emotivamente en el Prefacio a la Edicion Com-
pleta de Obras en Latin de Lutero como sus 0jos
fueron abiertos al corazén del Evangelio, dicha
obra ha sido incluida en el presente volumen. Ella
transmite la consciencia que Lutero tenia de lo
central de su comprensién madura, representare
o no a la verdadera “experiencia de la torre”.

La gran contribucién de Lutero se centra en la
recuperacion del sentido biblico de la justicia de
Dios. La iglesia medieval definia generalmente la
justicia de Dios como la justicia exigente de Dios;
para el Lutero maduro, sin embargo, la justicia de
Dios era fundamentalmente la misericordia de
Dios. Esta transformaciéon en la comprensiéon se
desarroll6 en tres etapas. Dado que el punto de
vista medieval interpretaba la justicia de Dios
como su justicia exigente, el problema fundamen-
tal era como podia el hombre presentarse ante un
Dios como ese.

La iglesia medieval no creia que el hombre pudie-
se hacer esto en términos de su propia justicia. Al
contrario, en la vision generalizada, el hombre
esperaba presentarse frente a la justicia de Dios
en virtud de una combinacién de intenciones
serias, obras justas cuyas imperfecciones son
socorridas por gracia, y las realidades sacramen-
tales que cubrian todas las situaciones del hom-
bre. Era una combinacion de gracia con las mejo-
res obras del hombre. Ya hemos descrito esta
posicion y las dificultades que Lutero encontré en
ella.

La segunda etapa en la transicion es la que encon-
tramos en las primeras lecturas de Lutero de los
Salmos y, en cierta medida, en sus lecturas sobre
la carta a los Romanos. Dos cambios significati-
vos en el énfasis del pensamiento de Lutero son
visibles en esta etapa. En primer lugar, la justicia
de Dios ya no es vista s6lo como justicia exigente
ante la cual el hombre puede presentarse en vir-
tud de sus buenas obras y la gracia perdonadora
de Dios. La justicia de Dios es ahora principal-

John Dillenberger: Introduccién a Martin Lutero

mente la gracia que transforma al hombre y lo
hace justo. La gracia de Dios ya no se ve en térmi-
nos de una transaccion en la cual se salda una
deuda con Dios. En segundo lugar, la actividad
humana ya no tiene participaciéon alguna en la
determinacion final del destino del hombre. La
gracia por si sola permite al hombre presentarse
ante la justicia de Dios. Esta perspectiva era com-
partida en parte por algunos personajes que re-
presentaban la tradicion agustina en la Edad Me-
dia. Pero Lutero le dio una expresiéon mas clasica
y evanggélica, y es por ello que muchos han fecha-
do en ésta época los nuevos puntos de vista de
Lutero.

La tercera posicion es la concepciéon de Reforma
completamente desarrollada. Formalmente, man-
tiene cierta similitud con su comprension previa.
La justicia de Dios y su gracia se identifican, aun-
que ahora con mayor claridad que antes. La gra-
cia por si sola es decisiva, aunque ahora de una
manera totalmente nueva. La diferencia crucial
estd en que el énfasis ya no esti en que la gracia
de Dios permita al hombre volverse justo. La gra-
cia de Dios, la cual es su justicia, se manifiesta en
que El trata al hombre como justo sin importar el
estado de su vida. Todavia utilizando el lenguaje
medieval segtn el cual el hombre necesitaba pre-
sentarse en justicia ante las demandas de Dios,
Lutero declaré que la aceptabilidad es imputada
al hombre; la justicia le es atribuida. El hombre se
presenta ahora ante Dios bajo la luz de Su gracia
Unicamente, y la justicia de la vida y la actividad
del hombre, tan importantes en otros contextos,
son irrelevantes aqui.

Esta comprension, sobre cuyas varias ramifica-
ciones desarrollaremos en la siguiente seccion,
dieron origen a la Reforma en su caracter radical.
Sobre esta base, se desafié el centro mismo del
sistema sacramental medieval. Desaparecia asi
toda idea de que la relaciéon del hombre con un
Dios justo dependia de obras y la infusion de jus-
ticia real. En su lugar aparecia gracia sola.

Esta concepcion no estaba totalmente desarrolla-
da en la mente de Lutero cuando publicé las No-
venta y cinco tesis en latin en la puerta de la igle-
sia del castillo en 1517, esperando precipitar un
debate sobre el sistema de indulgencias. Las Tesis
dejaban entrever claramente lo que posterior-
mente se hizo explicito. Ya en este punto, Lutero
aseguraba que la referencia al arrepentimiento en
Mateo 4:17 significaba que “la vida completa de
los creyentes ha de ser una vida de arrepenti-
miento” y no hacia referencia alguna al sacramen-
to de la penitencia. La penitencia, mas que un
acto aislado, debia ser una actitud constante del
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espiritu en la presencia de Dios, quien es santo a
la vez que lleno de gracia. Justamente debido a la
seriedad con que Lutero tomaba la penitencia
como la senal del creyente ante Dios, fue que ata-
c6 a través de las Tesis ésta practica y las preten-
siones del sistema de indulgencias.

Una indulgencia era una manera de apelar a los
méritos de Cristo para llevar sobre si el ineludible
castigo por el pecado y pagar la deuda con Dios
aun cuando los pecados de uno ya estaban perdo-
nados. En consideracion al pago de una suma de
dinero a la Iglesia o algtin otro acto virtuoso, una
buena parte, si no todo, del castigo por los peca-
dos de uno se decian remitidos, y se recibia de un
agente del Papa un certificado escrito de dicha
remision. Una indulgencia de este tipo, cuando
era proclamada por el papado, era considerada de
gran valor para el bienestar no s6lo de uno mismo
sino también de los ya fallecidos. Se habia entre-
gado indulgencias por servir en las Cruzadas. Mas
recientemente, sin embargo, habian sido ofreci-
das a cambio de donaciones a la Iglesia cuando se
necesitaba alcanzar ciertas metas financieras.

La ocasién especifica para la publicaciéon de las
Noventa y cinco tesis fue la predicacion de indul-
gencias del dominico Johann Tetzel. En un es-
fuerzo por recolectar fondos para completar la
basilica de San Pedro en Roma, aparentemente
prometia no soélo la liberaciéon del castigo sino
también el perdon de los pecados. En las Tesis,
Lutero proponia que las indulgencias no guarda-
ban relacion alguna con el purgatorio ni con el
compensar a Dios. Las indulgencias se referian
Unicamente a la posibilidad de remitir las penas
que el papado tenia el derecho de imponer sobre
los creyentes como sefial de su seriedad. Pero
decir esto era asociar las indulgencias a la disci-
plina de la Iglesia, sin nexo con lo eternal. Era
atacar un desarrollo medieval que hacia tiempo se
habia convertido en una practica comtn y acep-
tada. Asi, en las Tesis se atacaba directamente al
desarrollo romano, atn si el mensaje evangélico
aparece solo parcialmente en el documento.

La preocupacion evangélica es méas evidente en
las Tesis que Lutero prepar6 para el debate de
Heidelberg en 1518. Esto se debe a que las Noven-
ta y cinco tesis estaban dirigidas a corregir un
abuso, mientras que las Tesis de Heidelberg se
preocupaban directamente de temas tan centrales
como el pecado, la libre voluntad y la gracia.
Staupitz, quien hizo los arreglos para el debate en
el monasterio agustino de Heidelberg, le habia
pedido a Lutero que se concentrara en dichos
puntos a fin de que sus ideas evangélicas fueran
evidentes y pudieran ser examinadas. En estas
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Tesis, Lutero dio expresion clésica a la teologia de
la cruz en contraste a la teologia de la gloria: esto
es, la comprension de Dios en el sufrimiento y la
bajeza en contraste de su comprension en base a
las cosas visibles de la Creacién. También se opu-
so a la teologia académica en un ataque directo a
Aristoteles. Dado que la teologia que dio forma a
las Noventa y cinco tesis es méas evidente en las
Tesis de Heidelberg que en las Noventa y cinco
tesis mismas, las tesis teologicas preparadas para
el debate de Heidelberg también han sido inclui-
das en estas selecciones.

Los eventos que siguieron a la publicacion de las
Noventa y cinco tesis no habian sido previstos
por Lutero. En lugar de instar a un debate aca-
démico, las Tesis fueron traducidas subrepticia-
mente al aleman y ampliamente difundidas. El
que esto ocurriera da testimonio del desasosiego y
el descontento generalizado contra las practicas
de la Iglesia Romana en Alemania. En un intento
por aclarar lo que habia querido decir y para evi-
tar malentendidos, Lutero escribi6 e hizo publicar
su Explicacién de las Noventa y cinco tesis. Una
copia de las Tesis habia sido enviada al Papa, e
inicialmente hubo poca reaccién, aparentemente
bajo la conviccion de que el asunto no era dema-
siado serio. Pero el interés y apoyo popular por
Lutero, y los ataques de este al poder del papado
en referencia a asuntos tan cruciales como el po-
der de condenar a los hombres al purgatorio,
cambiaron drasticamente el cuadro. Cuando Lu-
tero oy6 que estaba bajo excomunién papal, de-
claré que el papado no tenia poder definitivo so-
bre la relacion de un hombre con Dios. Esto em-
peoro la situacion. En este punto, el Papa pidi6 al
dominico Silvestre Prieiras que respondiera a
Lutero. Més aun, el Papa exigié que Lutero se
presentara en Roma para responder a los cargos
de herejia y de desacato a la autoridad constitu-
cional. Pero el Elector Federico (senor sobre el
territorio donde vivia Lutero), en parte debido a
motivos politicos, logré exitosamente presionar
para que la reunion se llevara a cabo en Alemania
en lugar de Roma. Se acordé dar a Lutero una
audiencia personal con el enviado del papa, Car-
denal Cajetan, prior de la Dieta de Augsburgo.
Pero no hubo acuerdo y Lutero apel6 del Papa a
un concilio general. En el intertanto, el Vaticano
aclar6 su interpretacion de las indulgencias y
elimin6 algunas de las practicas mas ofensivas.
Luego, John Eck, un profesor de la Universidad
Alemana de Ingolstadt quien era partidario de
Roma, convenci6 a la Universidad de Leipzig de
auspiciar un debate con Lutero. En 1519 se llev) a
cabo el debate de Leipzig, del cual tanto el partido
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papal como el lado de Lutero reclamaban la victo-
ria.

Mas importante que quién podia declararse victo-
rioso fue el hecho de que en el debate Lutero fue
llevado a ver y expresar mas claramente los limi-
tes que debian ser impuestos al poder del papado.
El conflicto final aparecia ahora como inevitable,
y el trabajo preparativo estaba completo para la
postura que tomaria cuando, mas tarde, fuera
convocado para declarar frente a la Dieta Impe-
rial de Worms en 1521.

No tiene sentido profundizar aqui en los comple-
jos eventos politicos o en las amenazas y contra-
amenazas durante el periodo que sigui6é a la pu-
blicaciéon de las Tesis, pasando por el debate de
Leipzig y llegando hasta la Dieta de Worms. Para
nosotros resulta mas significativo saber que éste
es el periodo en que la fe de Reforma de Lutero —
haya estado presente ya por algunos afios o bien
recién emergida— tom6 forma para alcanzar total
conciencia de ella y sus consecuencias. En la con-
troversia con Roma, los abusos iniciales contra
los cuales habia protestado habian quedado muy
atras, y nacia una concepcion del cristianismo que
rechazaba los fundamentos mismos de la iglesia
medieval. A partir de este momento no iba a bas-
tar con nada menos que la reforma total de la
Iglesia. En los debates de este periodo, Lutero
llegaba una y otra vez a ciertas convicciones defi-
nidas e ineludibles. Fundamental en todas ellas
era que la norma para la vida de la Iglesia podia
ser tomada tnicamente de las Escrituras. Por
tanto, él rechazdé la nocion de que el pontifice
romano no podia errar en materias de fe y de que
Unicamente éste podia interpretar las Escrituras.
Mas aun, Lutero se vio forzado a concluir que los
concilios tampoco eran completamente confia-
bles, dado que las decisiones de varios concilios
se contradecian entre si. Cuando Lutero fue con-
vocado finalmente a la Dieta Imperial que se re-
unia en Worms en 1521, y se le solicitd que se
retractara de sus escritos, él respondid en térmi-
nos de una convicciéon que ya era clara tres afios
antes: “Dado que su serena Majestad y su Senoria
busca una respuesta simple, la daré en esta mane-
ra, sin cuernos ni dientes. A menos de que sea
convencido por el testimonio de las Escrituras o
por claro razonamiento (pues no confio ni en el
Papa ni en concilios por si mismos, ya que es bien
conocido que frecuentemente han errado y se han
contradicho), estoy atado a las Escrituras que he
citado y mi conciencia es cautiva de la Palabra de
Dios. No puedo y no me retracto de nada, pues no
es seguro ni correcto ir contra la conciencia. ...
Que Dios me ayude. Amen.”
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En el ano previo, 1520, se habia extendido una
bula papal que condenaba todos los escritos de
Lutero y le otorgaba sesenta dias para retractarse.
Pero fue un afio productivo desde un punto de
vista literario. Surgieron importantes escritos
como Los tratados sobre las buenas obras, El
papado en Roma, Un llamado a la clase dirigen-
te de nacionalidad alemana, La servidumbre
pagana de la Iglesia y La libertad del cristiano.
Con bastante mérito, los ultimos tres han sido
llamados “los tratados de la Reforma”. En Un
llamado a la clase dirigente de nacionalidad
alemana, Lutero apel6 a los nobles para que re-
formaran la Iglesia e indicaba los fundamentos
segun los cuales esto era esencial. En La servi-
dumbre pagana de la Iglesia atac) todo el siste-
ma sacramental de la Iglesia, especialmente la
Misa, y deline6 su propia concepcién de los sa-
cramentos. La libertad del cristiano es una elo-
cuente descripcion de la vida y fe cristianas. Dado
que estas selecciones han sido incluidas en el
presente volumen y dado que describiremos el
pensamiento de Lutero en otra seccion, los conte-
nidos de estos escritos no se resumiran aqui. Pero
para fines del afio 1520, en visperas de la Dieta de
Worms, los nuevos puntos de vista teoldgicos de
Lutero habian sido expresados por completo y se
habian sacado sus implicancias para la vida de la
Iglesia. Desde aqui, el surgimiento de una iglesia
de la Reforma era inevitable.

Hemos seguido los principales aspectos de la vida
de Lutero y su desarrollo hasta la Dieta de
Worms. En el periodo inmediatamente posterior
a la Dieta, Lutero fue llevado en custodia protec-
tora al castillo de Wartburg, a fin de proteger su
vida de ataques por parte de partidarios del Papa.
En este aislamiento forzado, comenz6 a traducir
las Escrituras al aleman. Mientras tanto, en Wit-
tenberg, la reorganizacion reformadora de la li-
turgia y la vid de la iglesia local estaba comenzan-
do a desarrollarse bajo el liderazgo de los colegas
de Lutero, Felipe Melanchthon y Gabriel Zwilling.
Pero desde la vecina ciudad de Zwickau llegaron
profetas autoproclamados, quienes aducian reve-
laciones especiales del Espiritu que iban mas alla
de las Escrituras. Cuando parecieron lograr ga-
narse a algunos para efectuar una reorganizacion
radical de la Iglesia en lugar de su reformacion,
Lutero interrumpi6 su exilio y se arriesg6 a volver
a Wittenberg (primero temporalmente, después
permanentemente) para hacerse cargo del curso
de los eventos.

Para los fines de una orientacién general, el su-
perfluo relatar los eventos posteriores de la carre-
ra de Lutero. En los afios siguientes el reformador
estuvo dedicado a la predicacion, la ensenanza, la
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escritura y el manejo de innumerables problemas
y crisis de iglesia y estado. Sus problemas se mul-
tiplicaron, al igual que su irascibilidad. Vivi6 pro-
longados periodos de enfermedad, durante los
cuales su productividad literaria fue prodigiosa.
Después de la Dieta de Worms y su estadia en la
Wartburg, Lutero orient6 su energia no sélo a
negar las pretenciones y errores de la Santa Sede,
sino también a la tarea positiva de reformar el
pensamiento y la vida de la Iglesia. Desde la pre-
dicacion de la Palabra para la edificacion y educa-
cion de las masas, pasando por la reforma de la
liturgia y la organizacion de nuevos patrones para
la vida de la iglesia, habria tenido suficientes pro-
blemas incluso en un curso normal de los eventos.
Un ejemplo bastara. Cuando Lutero negd que el
ser monje fuera un llamado mas alto que otros
caminos de la vida del hombre, el fundamento del
monasticismo colapsé en muchos sectores de
Alemania, y la Reforma enfrent6 el problema de
rehabilitar las vidas de un sinniimero de monjes y
monjas que escapaban de los monasterios, asi
como la dificil tarea de replantear la comprension
completa de la vocacion cristiana. Es de conoci-
miento general que en una de estas ocasiones,
cuando varias monjas habian dejado los muros
del convento, Lutero tomo6 por esposa a una de las
mojas, quien aparentemente no se conformaria
con nada menos que Lutero mismo. Catarina von
Bora, a quien Lutero apreci6é y amo, era una mu-
jer de inusual habilidad, manejando una familia
grande ademés de las personas que siempre
revoloteaban alrededor de su marido.

Hubo también problemas ocasionados por las
diferencias dentro del emergente protestantismo
y por las intimas conexiones existentes entre aspi-
raciones religiosas y politicas. En el tema del bau-
tismo, Lutero se encontrd entre la visién sacra-
mental catélico-romana, por un lado, y la concep-
ciéon anabaptista del bautismo del creyente. Para
estos ultimos, el bautismo expresaba la fe en la
cual los creyentes ya estaban, y rechazaban por
tanto el bautismo de infantes. En la Cena del Se-
fior, Lutero se encontr6 entre el concepto catdli-
co-romano de la transubstanciacién (que en un
punto de la Misa los elementos se transformaban
de hecho en el cuerpo y la sangre de Cristo) y el
concepto zwingliano de conmemoraciéon (que el
rito de la Santa Cena era una conmemoracion
dramatica del significado de la vida, muerte y
resurreccion de Cristo). Y a pesar de numerosos
intentos por llegar a un acuerdo en torno a la
Santa Cena, como veremos después, finalmente
esto no se logroé.

Cuando los campesinos interpretaron la nueva
libertad del hombre cristiano como favorable a
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ellos en su angustia y se rebelaron, Lutero mostrd
su peor cara. Aunque simpatizaba con la causa de
ellos, su juicio en términos teoldgicos y sociales
fue que su accion abriria el mundo a la anarquia y
que la autoridad establecida debia ser apoyada en
cualquier circunstancia. Algunos de sus escritos
mas vengativos provienen de esta época. Un
ejemplo méas balanceado del punto de vista de
Lutero respecto de la autoridad, aun cuando uno
pueda considerarlo equivocado, es su escrito so-
bre Autoridad Secular, que ha sido incluido en
este volumen. Més all4 de los temas en los cuales
Lutero pueda haber estado o no en controversia,
su logro evidente fue el recuperar, sin ayuda, el
Evangelio y senhalar sus implicancias para la vida
y el pensamiento de la Iglesia.

II. Las afirmaciones reformadoras de Lu-
tero

No es accidental que las frases asociadas con la
Reforma fueran “justificacion por fe” y “sélo Es-
critura”. La primera apunta a la realidad cristiana
central recuperada por Lutero, y la segunda indi-
ca la fuente a través de la cual la fe se convierte en
una realidad. Al analizar la primera debemos
delinear mas profundamente el significado dado
por Lutero a las palabras justicia, justificacion,
gracia y fe. El significado central de la Reforma es
expresado usualmente en la frase “justificacion
por gracia a través de la fe”. Esta formula deja
claro que la justicia de Dios se ve mas claramente
en la gracia por la cual somos declarados rectos y
justificados ante Dios. También apunta, aunque
lo expresa inadecuadamente, a la nocién de la fe
como la matriz para apropiarse de la gracia. La fe
no es mas que la aprehensiéon viva de la gracia
conocida y recibida. Es la postura del creyente
como resultado de la gracia que ha conocido y en
la cual confia. Por ello, la frase “por fe” no debe
ser entendida como un medio de capturar la gra-
cia sino como la manera de vivir por y en el poder
de la gracia de Dios.

Es particularmente importante notar el caracter
radical del concepto central de Lutero. Deja fuera
todo intento de justificar o absolverse uno mismo
ante Dios. Uno fue hecho aceptable o justificado
ante Dios en fe, esto es, en la aprehension viva del
mensaje de amor y misericordia de Dios. Ante
Dios, solo esto constituye base para confiar.

Es dificil recalcar demasiado la emancipacion que
este descubrimiento dio a Lutero. El no habia
tratado de justificarse ante Dios simplemente
basado en sus obras. El lo habia intentado con
una combinacion de confiar y vivir de acuerdo a
un sistema sacramental que supuestamente ga-
rantizaba que un hombre podia ser justo ante
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Dios. Su nuevo descubrimiento terminé su inten-
to religioso por justificarse ante Dios en términos
de la combinacién prescrita de sacramentos y
obras. Por esta razon, Lutero declar6é que incluso
si el camino de las obras fuese posible, él no que-
rria depender de obras ante Dios, pues eso seria
depender de una cafia rota, es decir uno mismo.
Esa alternativa s6lo podia llevar a incertidumbre
y ser opresiva. Para Lutero, el gozo y la libertad de
un cristiano consistia en que en la fe no necesita-
ba mirar hacia si mismo sino tnicamente hacia
Dios para ver su destino. De esto se desprende
logicamente que el pecado fundamental del hom-
bre, que es el fundamento de todos los otros pe-
cados, es el intento del hombre por justificarse a
si mismo, su negativa a aceptar que su futuro
descansa tnicamente en la actuacion gratuita de
Dios. Es la resistencia del hombre de dejar
que Dios sea Dios para él.

Dos preguntas surgen inmediatamente en este
contexto. Primero, ¢cudl es el origen de la fe?
Segundo, si las obras no son de utilidad ante Dios,
écuél es su lugar? Formado en la tradicién de la
Iglesia, Lutero nunca enfrenté la pregunta del
origen de la fe como un movimiento desde la in-
credulidad hacia el creer, esto es, de no creer en la
existencia de Dios a creer en él de una manera
con significado. Pero la distinciéon que Lutero
conocia, la diferencia entre creer en la mera exis-
tencia de Dios y la aprehension viva de su reali-
dad en Cristo, corresponde en nuestros dias a la
diferencia entre negar su existencia y afirmar
tener un encuentro genuino con él. Para Lutero,
como muchos otros en su tiempo, creer que hay
un Dios sin saber que él es Dios para uno mismo
era equivalente a ateismo, es decir, a actuar como
si Su existencia no hiciera diferencia alguna. La
pregunta de la fe y de la no-fe era la misma en-
tonces que ahora. La transicion decisiva descansa
en aprehender la incomprensible, gratuita miseri-
cordia de Dios.

La transicién de la incredulidad a la fe ocurre a
través de la Palabra —usualmente la Palabra pro-
clamada— que es dada y recibida en el milagro de
la fe. Hay un fuerte elemento de discontinuidad
entre el “antes” y el “después” del comienzo de la
fe, independiente de si el cambio es traumaético o
gradual. Los factores condicionantes no cuentan
en la nueva situacion. Este punto queda claro en
La sumisién de la voluntad, la respuesta forzada
a Erasmo que Lutero consideraba su mejor libro.
(Una seleccion de este trabajo ha sido incluida en
este volumen). Con “la sumision de la voluntad”
Lutero no se referia a que el hombre fuera incapaz
de tomar decisiones importantes y con sentido. Ni
se referia a que el hombre como hombre fuera
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una piedra, bestia o alimafia. Pero si se referia a
que no hay acto o capacidad de voluntad a través
de la cual uno pueda obligarse exitosamente a
lograr una relacion correcta y adecuada con Dios.
Puesto en lenguaje méis contemporaneo, el hom-
bre no puede por resoluciéon y esfuerzo propios
superar su separacion de Dios. En términos teo-
logicos, es esta incapacidad la que previas genera-
ciones, no sin dar causa a considerables malen-
tendidos, llamé la “total depravacion del hom-
bre”. Es la incapacidad de lo mejor de los hom-
bres en el punto crucial de su existencia.

Lutero desarroll6 este punto a través de su con-
cepto del caracter “que hace todo” de Dios y la
nocion de la predestinaciéon. Debido al contexto
en que él trabajaba, ambos conceptos fueron des-
arrollados en categorias deterministicas. Es como
si el argumento fuera que si Dios determina todas
las cosas, nadie tiene fundamento para autode-
fensa o mérito. Es en parte debido a este marco
de referencia deterministico, que histéricamente
fue desarrollado como una poderosa fuente de
confianza frente a los poderes oscuros del destino
y la fortuna, que La sumision de la voluntad no
ha recibido la atenciéon que merece. Dado que el
problema de la libertad como lo conocemos hoy
es un desarrollo posterior a la Reforma, es dificil
para nosotros entender el contexto dentro del
cual estaba trabajando Lutero. Pero el punto teo-
légico crucial, como se distingue en su desarrollo,
era que la predestinacion era un consuelo para el
creyente. Era una afirmacion de parte del creyen-
te de que Dios era digno de confianza, que se po-
dia confiar en él incluso en el punto donde nues-
tra fe es débil y tambaleante. Era la confesion de
que se podia confiar en Dios, de que tenia un des-
tino seguro y protegido para nosotros. La predes-
tinacion era confesada por quienes, a través de un
milagro que sélo podian atribuir a Dios, se descu-
brian liberados de la incapacidad de su voluntad y
viviendo ahora segin la gracia y la promesa de
Dios.

Es importante recalcar que aqui la fe significa,
bésicamente, no la decisién de aceptar una pro-
posicion, sino fundamentalmente la reorientaciéon
y redireccion de la vida. La vida de la fe es la for-
ma de existencia que encuentra su fuente vital y
su centro en la gracia perdonadora y renovadora
de Dios. Esto significa ademas que la gracia inclu-
ye una nueva posibilidad de decision. La decision
misma es puesta dentro de la dindmica de una
relacion de gracia. No se trata de que la gracia es
ofrecida y el hombre entonces decide si la acepta
o no. Eso seria la altima obra del hombre, su ul-
timo intento por justificarse a si mismo. En cam-
bio, se confiesa que el misterio de la acciéon de
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Dios incorpora e incluye en toda su prioridad la
redireccion de la capacidad de decisién del hom-
bre. Otra forma de exponer esto es decir que la fe
incluye infinitamente mas que la capacidad de
decision del hombre. Ciertamente, sin la inclusién
de la voluntad y los aspectos voluntarios del
hombre, la fe no es completamente fe para el
hombre maduro. Pero como don, la fe no puede
ser reducida a niveles racionales y voluntarios.
Dado que Lutero creia que los aspectos volunta-
rios eran demasiado prominentes entre quienes
insistian en el bautismo de creyentes, sigui6 insis-
tiendo en el bautismo de infantes y sugiri6 la no-
cion de “fe infantil”. Este término dificilmente
puede ser aclarado; pero protegia el misterio del
don y acto de iniciacién de Dios contra quienes
asignaban gran importancia los aspectos volunta-
rios y decisionales en su descripcion de la fe.

En la fe, el hombre se presenta ante Dios bajo la
luz de su gracia. Para él, incluso en su mejor for-
ma, no hay otra posibilidad. Asi, para Lutero, las
buenas obras no son determinantes en la relacion
de uno con Dios; ellas siguen a la fe como el dia
sigue a la noche, como el buen fruto viene del
buen arbol. Donde no hay obras, no hay fe; la
seriedad y el gozo de pertenecer a Dios no son
conocidos. Pero la tentacion del creyente es mirar
hacia las obras que hace en fe y sorpresivamente
reinstaurar las obras y el mérito como una nueva
forma de esclavitud en la capital misma de la
libertad del Evangelio. Para Lutero, el rigor ético
de las ensefianzas del Nuevo Testamento y de la
ley deben convencer al cristiano de que él tam-
bién es todavia un pecador. Mas aun, el sélo
hecho de mirar las obras de uno las echa a perder.
Las obras genuinas apuntan hacia Dios, no hacia
uno mismo. Es por esto que Lutero puede decla-
rar que, aparte de la fe, todas las obras no son
mas que “pecados verdaderamente corruptos y
condenables”. En el nivel externo, moral, pueden
ser mejores que otros cursos de accion. Pero en
términos de su orientacidén total, esto es, en tér-
minos del status de uno frente a Dios, ellas no
tienen efecto. En ese nivel, todo es un asunto de
relacion, una relacion a la cual el hombre entra en
virtud de la insondable actividad de Dios. Enfren-
tado a Dios, el hombre no puede depender de una
combinaciéon de obras y fe, o de fe y obras, sino
sblo de fe no sin obras, o de fe activa en amor. El
cristiano debe vivir y luchar, ser un cristiano con
su vecino, y sobre todo confiar en Dios. La pode-
rosa delineacion que Lutero hace de este tema se
encuentra en La libertad del cristiano, que ha
sido incluida en este volumen.

Ala luz de la imputacion de justicia que Dios hace
al hombre, éste es totalmente santo; fuera de esto,
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la realidad de su situacion es que es completa-
mente pecador. Es al mismo tiempo santo y peca-
dor. El reconocimiento de que el hombre ain es
pecador es una descripcion de su vida ante Dios.
El pecado en su posiciéon ante Dios se ve reflejado
en los pecados de su vida. Pero mirar a esto tlti-
mo de manera aislada es entender equivocada-
mente el problema del pecado. Esto seria un pun-
to de vista antropologico y no teologico, y obscu-
receria el asunto fundamental, la confianza o falta
de confianza del hombre respecto de Dios.

Los mandamientos y las ensefianzas de las Escri-
turas describen la falta de una relaciéon adecuada
del hombre con Dios, pero también sirven para
dar direccién a sus responsabilidades. Las fun-
ciones negativas y positivas de la ley, al igual que
la forma en que la fe trasciende cada aspecto de la
ley con respecto al destino final del hombre, se
delinean més claramente en las lecturas de Gala-
tas hechas por Lutero en 1531, de las cuales algu-
nas selecciones han sido incluidas en este volu-
men.

Hemos declarado que la segunda frase asociada
con la Reforma es “sblo Escritura”. Significa que
la Gnica fuente de autoridad para el cristiano y
para la Iglesia se obtiene de la Escritura. Como
slogan, debe ser entendido en el contexto del
mundo medieval, donde, a pesar de interpreta-
ciones divergentes, la Iglesia era considerada el
intérprete legitimo de las Escrituras. En expre-
siones mas extremas de la visibn medieval, se
sostenia que las revelaciones eran concedidas a la
Iglesia aparte de las Escrituras. Es en este contex-
to que Lutero insistia en la sola autoridad de la
Escritura. Pero esta posicion de insistir en la Es-
critura no debe ser entendida de una manera
literal o fundamentalista. Mientras que Lutero,
como figura del siglo XVI, no habria desafiado la
precision literal de la Biblia, esto no era en reali-
dad un motivo de preocupacion. La Escritura era
importante a la luz de lo que atestiguaba, es decir,
Cristo, y debido al poder del Espiritu, la Escritura
se convirti6 en el agente a través del cual la fe
nacia y era alimentada. La Escritura era la Pala-
bra de Dios porque a través de ella la Palabra del
Dios viviente se hacia conocida a los hombres en
todas sus dimensiones. Tanto era asi, de hecho,
en el caso de Lutero, que éste creia que la Escritu-
ra debia ser interpretada bajo la luz de su centro,
Cristo. Es por esto que él no consideraba que
todos los libros de la Biblia tuvieran igual valor.
Como una indicacién de la manera en que Lutero
interpretaba las Escrituras, hemos incluido varios
de sus prefacios a libros biblicos.
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No era facil para Lutero insistir sobre esta inter-
pretacion de la Escritura en particular, conside-
rando las pretensiones del papado y los concilios.
Sin embargo, el trabajo histérico de Lutero le
mostr6 que habia mérito en su interpretaciéon y
que se podia aseverar que la Iglesia habia conver-
tido a la Escritura en una cautiva de sus propios
intereses. El uso por parte de Lutero del término
“razonamiento correcto” junto con o en conexiéon
con la Escritura —en controversia tanto en Augs-
burg como en Worms—, no era tanto un llamado a
la razén como fuente de fe (una visiéon que él con-
sideraba ofensiva), sino mas bien una demanda
por una interpretacion sensible de la Escritura,
frente a las presumidas pretensiones de la Iglesia.
Lutero creia ademés que la Escritura necesitaba
ser reinterpretada. Esto lo hizo extensamente en
su propia predicaciéon y catedra. Pero también
creia que, en la comunidad de la Iglesia, la Escri-
tura era su propio intérprete. Dicha interpreta-
cion requeria ser arrebatado por la Palabra biblica
y el Espiritu en conjunto, de una manera que uno
era alcanzado por mas de lo que el texto decia.
Era ser agarrado en lo méas profundo, ser redirec-
cionado en todo nuestro ser, incluyendo corazén y
mente, por la Palabra viva.

La comprensiéon de Lutero del Evangelio hablaba
de una concepcién de la Iglesia distinta a la sos-
tenida durante el periodo medieval. La Iglesia
dejaba de ser fundamentalmente un agente sa-
cramental; en su lugar se convertia en una comu-
nidad de creyentes. La verdadera Iglesia, esto es,
los elegidos de Dios, estaba oculto en la Iglesia
visible. Cuando Lutero delinea las marcas y carac-
teristicas de la Iglesia, se refiere a la comunidad
visible. El sostenia que la Iglesia existe donde la
Palabra es predicada y los sacramentos son debi-
damente administrados. La Palabra de Dios pue-
de ser aprehendida en cualquier parte de la crea-
cion; pero debe ser buscada donde Dios se ha
manifestado a si mismo, es decir, en la predica-
cion y en los sacramentos. La comunidad que
adora confiesa su fe, oye la Palabra del juicio y,
por sobre todo, de gracia. En su contenido, la
Palabra predicada y la Palabra del sacramento no
deben ser distinguidas. Son dos formas institui-
das dirigidas al hombre en la diversidad y la tota-
lidad de su ser. Por tanto, deben ir unidas. De
acuerdo a Lutero, la predicacion de la Palabra ha
de ser seguida por el sacramento de la Cena del
Sefior y no ha de haber administracién del sacra-
mento sin la predicacién de la Palabra. Los sa-
cramentos son esenciales; pero no implican una
gracia especial no impartida por la Palabra predi-
cada. Uno debe ir del sacramento tal como va a
escuchar la Palabra, en expectacién de que la
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promesa de la presencia de Dios en misericordia
sera cumplida.

El sacramento del bautismo implica la incorpora-
ci6bn en la comunidad cristiana, la muerte de si
mismo y la nueva vida en Cristo. Incluye el don y
la realidad de la fe hasta la vida eterna. Lutero
frecuentemente aconsejaba a creyentes desconso-
lados que recordaran las promesas de Dios
hechas a ellos en el sacramento del bautismo. En
medio de la duda y la ansiedad del hombre, su
bautismo, como la predestinacién, era consuelo,
un regalo y una sefial de su seguro destino bajo
Dios.

Es en el modo de la presencia de Cristo en la Cena
del Senor que los puntos de vista de Lutero lo
ponian en notorio contraste respecto de la iglesia
catélica-romana tanto como de otras tradiciones
protestantes. Lutero rechazaba la nocién de que
los elementos en un momento particular de la
Misa se transformaran de hecho en el cuerpo y la
sangre de Cristo. Pero sostenia la el punto de vista
de que tanto el creyente como el que no lo era
masticaban verdaderamente el cuerpo y la sangre
de Cristo al tomar parte de los elementos del pan
y el vino. Para Lutero, Cristo esta presente en la
Cena no porque en algin punto el sacerdote, co-
mo agente de Dios, fuera responsable de la trans-
formacion de los elementos. Cristo estd presente
porque Dios ha prometido que lo estara. Mas aun,
para Lutero dicha presencia significaba presencia
total. Por esta razoén, insistia en la nocién de la
presencia corporal de Cristo en los elementos.
Para Lutero, el término “presencia espiritual” no
implica suficientemente la presencia completa y
total. Pero su concepcion de la presencia corporal
no implicaba caracteristicas espaciales. Para Lu-
tero no era suficiente decir que en la Cena del
Sefior uno recordaba la vida, muerte y resurrec-
cion de Cristo. Insisti6 en el significado real de
“Este es mi cuerpo”; pero se negd a ser involucra-
do en discusiones sobre la metafisica del “es”.

Dicha comprensiéon de los sacramentos presupo-
ne que uno los recibe en fe. El sacramento no es
para agradar a Dios ni es eficaz fuera de la fe.
Pero no es la fe la que hace al sacramento. Un
sacramento es instituido por Dios como un signo
visible al cual hay conectada una promesa para
quien viene en fe. El sacramento es, por lo tanto,
mas que fe; sin embargo, no es un sacramento sin
la fe.

Lutero escribi6 extensamente sobre los sacramen-
tos. Mas aun, toco el tema a lo largo de todos sus
escritos, y por esta razén no se ha incluido un
trabajo especial sobre los sacramentos. En las
selecciones que siguen, se trata mas extensamen-
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te sobre los sacramentos en La servidumbre pa-
gana de la Iglesia.

Como una comunidad de creyentes, los cristianos
llevan los unos las cargas de los otros, asi como
las cargas del mundo, como Cristo hizo antes por
ellos. Para Lutero, esta manera de ver la Iglesia
incluia dos suposiciones fundamentales. Primero,
el ministerio ya no era entendido como una posi-
cion de mediacién necesaria, es decir, ya no re-
presentaba una transaccion especial entre Dios y
el hombre. En cambio, en la comunidad de la
Iglesia todos cada hombre era sacerdote del otro,
es decir, causa de y mensajero de gracia y apoyo.
Esto fue expresado en la nocion del sacerdocio de
todos los creyentes. Ella describia la relaciéon de
los cristianos entre si y la relaciéon directa que
tenian con Dios. Pero esto no significaba que un
ministerio especial fuera superfluo. Aunque la
proclamacién de la Palabra y la administracion de
los sacramentos no dependian de un ministerio
separado para su efectividad y naturaleza, la pro-
clamacion fidedigna de la Palabra requeria tiem-
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po, talento y trabajo, y la administracion fidedig-
na del sacramento requeria decoro y orden. Por
tanto, un ministerio especial y educado era esen-
cial.

A estas alturas, la segunda suposicién se vuelve
evidente. El ministerio es distinto funcionalmen-
te, no ontoloégicamente. No implica un status es-
pecial. Los llamamientos altos y bajos, como en
las distinciones previas entre monjes y laicos, son
abolidos. Lutero no implica que todos los llama-
dos posibles son igualmente honorables. Pero los
ministros, zapateros y magistrados pueden servir
a Dios igualmente a en el ejercicio de sus respon-
sabilidades. Todos nosotros podemos, sin impor-
tar nuestro llamado o estado, enfrentar con con-
fianza los conflictos y ambigiiedades de la vida y
esperar ser usados por Dios como portadores de
redencion. Esto es posible debido a que a través
del don de la fe hemos aprendido a confiar no en
nuestra propia virtud, sino en El, que gobierna
sobre todo y quien es el inico que puede sacar
bueno de lo malo.
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